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RESUMEN

Richard Rorty es una de las figuras mas destacadas del pensamiento filo-
sofico-politico norteamericano contemporaneo. Se le ubica en la tradicion
pragmatica de William James y John Dewey. Su neopragmatismo forma parte
de la filosofia analitica anglo-norteamericana. Muestra una radical postura
antimetafisica. Para €l no tiene sentido hablar de problemas de la filosofia
o problemas del lenguaje. No busca fundamentar nada y posee una vision
sui generis del caracter democratico de la discusion publica. Proclama la
sustitucion de la fundamentacion ética por aquellas que considera prac-
ticas sociales de las sociedades democraticas. Solo considera sociedades
democrdaticas aquellas regidas por un fundamentalismo secularista. En él,
el conocimiento es sustituido por la conversacion; y en la conversacion el
vocabulario es opcional y mudable. Los vocabularios obedecen a repre-
sentaciones. Su neopragmatismo puede servir a concepciones politicas no
liberales ni democraticas. Ello se muestra en su vision de los derechos hu-
manos, reducidos a construcciones de lenguaje por rechazar toda referen-
cia ontologica a la persona.

PALABRAS CLAVE

Richard Rorty, neo-pragmatismo, filosofia analitica, democracia inclusiva, fun-
damentalismo secularista, practica sociales, derechos humanos, vocabularios,
representaciones.
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ABSTRACT

Richard Rorty is one of the leading figures in contemporary North Ameri-
can philosophical- political thought. He was aligned with the pragmatic
tradition of William James and John Dewey, and his neopragmatism is part
of Anglo-North American analytic philosophy. Rorty took a radical anti-
metaphysical stance. For him, it made no sense to speak of problems of
philosophy or language problems. He made no attempt justify or lay the
grounds for anything, and had a unique vision of the democratic nature
of public discussion. He favored replacing ethical grounds with those that
consider social practices of democratic societies. He regarded democratic
societies as only those governed by a secular fundamentalism in which
knowledge is replaced by conversation and, in conversation, vocabulary
is optional and changeable. Vocabularies obey representations. Rorty’s
neopragmatism can serve political notions that are neither liberal nor de-
mocratic. This is evident in his view of human rights, reduced to langua-
ge constructs for having rejected any ontological reference to the person.

KEY WORDS
Richard Rorty, neopragmatism, analytic philosophy, inclusive democracy, secu-
lar fundamentalism, social practice, human rights, vocabularies, representations
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Resumo

Richard Rorty € uma das figuras mais destacadas do pensamento filoso-
fico-politico norte-americano contemporaneo. Esta situado na tradi¢ao
pragmatica de William James e John DeEwey. Seu neopragmatismo faz parte
da filosofia analitica anglo-norte-americana. Mostra uma radical postura
antimetafisica. Para ele, nao tem sentido falar de problemas da filosofia
ou problemas da linguagem. Nao procura fundamentar nada e possui uma
visdo sui generis do carater democratico da discussao publica. Proclama a
substituicao da fundamentagao ética por aquelas que considera praticas
sociais das sociedades democraticas. So considera sociedades democrati-
cas aquelas regidas por um fundamentalismo secularista. Nele, o conhe-
cimento € substituido pela conversacao; e na conversacdo o vocabulario €
opcional e mudavel. Os vocabularios obedecem a representacoes. Seu ne-
opragmatismo pode servir para concepg¢oes politicas nao liberais nem de-
mocraticas. Isso se mostra em sua visao dos direitos humanos, reduzidos a
construcoes de linguagem por rejeitar toda referéncia ontologica a pessoa.

PALAVRAS-CHAVE

Richard Rorty, neopragmatismo, filosofia analitica, democracia inclusiva, funda-
mentalismo secularista, praticas sociais, direitos humanos, vocabularios, repre-
sentacoes.
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INTRODUCCION

Richard Rorty nacié en Nueva York el 4 de octubre de 1931. Falleci6é de cancer,
en su casa en la Universidad de Stanford, California, el 8 de junio de 2007, a los
75 anos de edad.

Rorrty ingreso en 1946 a la Universidad de Chicago a estudiar Filosofia. Entre sus
profesores figuraron Rudolph Carnap, Charles HartsHORNE y Richard McKeon. Lo-
gro el Bachelor of Arts, Artium Baccalaureus (BA) en Filosofia en 1949. En 1952
obtuvo su Master of Arts, Magister Artium (MA) en Filosofia, con tesis sobre Al-
fred Norta WHITEHEAD (1861-1947), dirigida por Charles HartsHORNE (1897-2000).
De 1952 a 1956 fue a Yale para hacer alli su doctorado bajo la direccién de Paul
Weiss (1901-2002). En 1956 alcanzo el Ph.D. en Filosofia con su tesis “The Con-
cept of Pontentiality” (El concepto de potencialidad).

En el trienio1956-1958 presto su servicio militar. Al salir del Ejército en 1958
tuvo su primer cargo académico en el Wellesley College. En 1961 dejo6 el Wellesley
y comenzo6 a ensenar en Princeton University. En 1982 se traslad6 a la University
of Virginia, como Kenan Professor of the Humanities.

En 1998 dejo la University of Virginia y se trasladé a Stanford University (en el
Departament of Comparative Literature). Al momento de su fallecimiento era Pro-
fessor Emeritus of Comparative Literature y, por cortesia, Professor of Philosophy
en la Stanford University.

El neopragmatismo de Richard Rorty aspira a ser la continuidad de la tradicion
pragmatista de James y DEwEy. Algunos lo consideran integrante de la llamada fi-
losofia analitica angloamericana. En todos sus planteamientos muestra una ra-
dical postura antimetafisica.

Para él, la filosofia es un espacio para narraciones en las cuales, con diferentes
vocabularios, cada época expone su Weltanschauung (concepcion del mundo y de
la vida). Para Rorty la poesia impulsa la reflexion filoséfica. Afirmé siempre —de
manera sui generis como se vera seguidamente— el caracter democratico de la
discusion publica.
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Rorrty considera a la filosofia como teoria del conocimiento a partir de la represen-
tacién, que califica como “espejo de la naturaleza”. Considera que el positivismo,
la fenomenologia y la filosofia analitica pretendieron hacer una filosofia como
ciencia stricto sensu. A su modo de ver, no tiene sentido hablar de los problemas
de la filosofia, pues los tnicos problemas dignos de tal nombre son las relacio-
nes entre mente y realidad, entre pensamiento y representaciéon. Tampoco tiene
ningan sentido, a su entender, hablar de los problemas del lenguaje, porque no
tiene sentido hablar de lengugje, tal como lo conocen la lingtistica moderna y la
filosofia analitica.

Se propuso ubicar a la filosofia junto a la poesia, la critica literaria y las distintas
manifestaciones artisticas, pero abandonando siempre (escepticismo radical) toda
pretension de acceso al Ser o a la Verdad. Rorty es no solo un neopragmatico, sino
también un posanalitico y posmoderno.

No busca fundamentos de nada. Cuando se buscan fundamentos, segun €l, ello
obedece a una decisién ética disfrazada de epistemologia y ontologia. Asi, para
Rorty, los fundamentos de la filosofia analitica son criterios de verdad que exigen,
a su entender, una ontologia previa. Lo llamativo es que Rorty, quien ve eso con
claridad, no vea incoherencia en su propia posicion, pues no se puede coheren-
temente hacer juicios criticos habiendo rechazado cualquier criterio de verdad.
Con el escepticismo radical de Rorty, mas que dotar de solido piso a su secula-
rismo absoluto, lo que se pone en evidencia es la carencia de soporte realmente
filoséfico de tal posicion.

Para Rorty, pues, no hay que buscar ninguna fundamentacion ética. Bastan, se-
gun é€l, las prdcticas sociales de las sociedades democraticas. Esas practicas, como
puede suponerse y enseflan las mutaciones histéricas, son necesariamente con-
tingentes. En paralelo, la afirmacion de la sociedad democratica exige la critica de
la autoridad, el antiautoritarismo radical. E1 autoritarismo encuentra su base, se-
gun Rorty, en la pretension de la racionalidad epistemolégica. Por eso, elimina la
categoria conocimiento (que exige, segin él, presupuestos morales encubiertos) y
la sustituye por la categoria conversaciéon o didalogo. En esa conversacién todo vo-
cabulario es opcional y mudable.

Ror1y ha sido atacado (con razén) como defensor maximalista del darwinismo so-
cial de la sociedad liberal burguesa. Aunque se dice ajeno a toda militancia, su
planteamiento neopragmatista sirve o puede servir a concepciones politicas cier-
tamente no liberales ni democraticas’.

Tanto en su tesis doctoral (1956), “The Concept of Potentiality”, como en su primer
libro como editor, El giro lingiiistico?, prevalece el método analitico.

! La Stanford Encyclopedia of Philosophy (de donde se toman muchos de los datos que se han citado) califica el
pensamiento de Rorty como “distinctive and controversial brand of pragmatism” (peculiar y polémica rama o clase
de pragmatismo). Disponible en: http://plato.stanford.edu/entries/rorty. Fecha de consulta: 6 de abril de 2011.

2 Richard Rorry, “Introduction”, en Richard Rorty (ed.), The Linguistic Turn. Recent Essays in Philosophical Method,
Chicago, University of Chicago Press, 1967.
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En The Linguistic Turn, que es una antologia del pensamiento analitico, Rorty ataca
las pretensiones de verdad universal de la filosofia académica planteando su di-
solucién y sustitucién por diversas formas de conversacion (arte, literatura, etc.).
Posteriormente se percibe en Rorty una progresiva identificaciéon con el pragmatis-
mo (siguiendo, sobre todo, la huella de Dewey) y con el pensamiento posanalitico de
Willard van Orman QUINE (1908-2000) y Wilfrid SerLars (1912-1989). Ello ocasion6
un cierto viraje en su pensamiento. RorTy puso en evidencia que el pragmatismo y
la filosofia analitica son dos facetas de una misma tradicion filosofica. Los trabajos
de Rorty muestran que mas que ruptura existe una continuidad entre la filosofia
analitica y el pragmatismo americano.

El radical escepticismo de Rorty encuentra su fuente no solo en Dewry, sino tam-
bién en JamEs, quien no buscaba establecer verdades ni ideas validas, sino, cuan-
do mas, criterios para la accién. Rorty posee, ademas de sus obras mas conocidas,
cuatro volimenes de ensayos: Contingency, Irony and Solidarity (Contingencia, iro-
nia y solidaridad), (1989); Objectivity, Relativism and Truth (Objetividad, relativis-
mo y verdad), (1991); Essays on Heidegger and Others (Ensayos sobre Heidegger y
otros) (1991); y Truth and Progress (Verdad y progreso), (1998). Intenta en su obra
integrar elementos de Dewey, HEGEL y DarwIN. Pretende una sintesis (pragmatica)
entre historicismo y naturalismo. Aspira a sentar las bases de una cultura pose-
pistemologica. Asi, en su pensamiento aparecen no solo elementos filoséficos, sino
elementos de literatura (sobre todo poesia) y critica literaria, historia de la filosofia
e historia de la cultura; todo ello adobado con elementos de proyeccion politica
que confieren a su planteamiento un ineludible rango ideoldgico.

1. PHILOSOPHY AND THE MIRROR OF NATURE

Philosophy and the Mirror of Nature (La filosofia y el espejo de la naturaleza)® se se-
nala como la obra clave de su produccion intelectual. Para Rorty no hay necesidad
de justificacion tedrica de ninguna posicion pues considera que no hay problemas,
sino vocabularios. Los vocabularios obedecen a representaciones. Asi, para é€l, la
teoria del conocimiento viene a ser, estrictamente, una teoria general de la represen-
taciéon. Segun é€l, autores como Bertrand RusskLL (1872-1970) y Edmund HusserL
(1859-1938) quisieron hacer de la filosofia algo cientifico. Otros, como John DEwey
(1859-1952), Martin HEDEGGER (1889-1976) y Ludwig WirtcensTEIN (1889-1951), in-
tentaron una nueva forma de hacer filosofia. Afirma que Dewey intentd una version
naturalista de la concepcion hegeliana de la historia. De HelDEGGER destaca no su
empeno ontolégico, sino las que denomina “nuevas categorias filoséficas” que, a su
entender, aparecen en el ultimo HEbEGGER. De WITTGENSTEIN resalta la que considera
nueva teoria de la representacion.

3 Richard Rorrty, Philosophy and the Mirror of Nature, New Jersey, Princeton University Press, 1979.
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Para Rorty, la desproblematizacion de la filosofia es el simple resultado de la
inexistencia del problema filoséfico. No aspira, pues, a la trascendencia filoséfica
sino al uso, por motivo de utilidad, del vocabulario corriente de la filosofia ana-
litica americana. En el capitulo II, “Persons without Minds” (Personas sin Men-
tes), al referirse al materialismo (Materialism without Mind-Body problems) hace
planteamientos, sin duda, originales. Para él, el materialismo es teoria metafisica
porque supone la adopcion de una postura respecto al ser de las cosas. Por eso,
si merece ser visto como solucién en cuanto descripcién de la realidad, debe ser
calificado de error en cuanto metafisica.

Rorty se presenta como sensista, en cuanto identifica sensaciones y procesos
mentales. Dedica el capitulo Il a “The Idea of a ‘Theory of Knowledge™ (La idea de
una “teoria del conocimiento”). Ha criticado previamente (en el cap. II) a DESCARTES
por hablar del pensamiento como de una cosa; la cosificacién del pensar resulta
inaceptable para Rorty. Considera que los personajes claves en la historia de la
teoria del conocimiento son Locke y Kant. Locke pretendio, segun él, justificar las
creencias mediante la explicacion causal de los pensamientos. Kanr, por su parte,
vio la predicacion como sintesis. Considera que Locke fue el primero en intentar
fundamentar el conocimiento de los sentidos. Kant busco reglas para hacer sélida
la fundamentacion del conocimiento. Asi se llegé (lamentablemente, segiin Rorty) a
la busqueda de la certeza racional como resultado de la contraposicion argumental
y no por la relacion con el objeto conocido. De la contaminacion kantiana del pensa-
miento moderno escapan, segin Rorty, WITTGENSTEIN, DEWEY y el Giltimo HEIDEGGER.

En el capitulo IV, “Priviliged Representations” (Representaciones privilegiadas),
se detiene en la critica de Willard van Orman QuiNe (1908-2000) y Wilfrid SELLARS
(1912-1989) al pensamiento kantiano. Considera acertadas sus criticas pero se-
nala, sin embargo, que ambos siguen dependiendo de nociones filosdficas. Para
Rorty, lo correcto del pensamiento de QUINE y SELLARS esta en el behaviorismo epis-
temolégico. Ese behaviorismo es, en realidad, segan €l, un pragmatismo, al cual
bastan el sentido comun y las ciencias. Rechaza Rorty todo fundamento ontologico
de la moralidad. Para é€l, las creencias son tnicamente resultado de una praxis
social (social practice).

Del nominalismo psicolégico de SeLLARs toma la reduccion de cualquier conciencia
de algo abstracto a un asunto de lenguaje. Asi, para Rorty, la conciencia es pre-
linguiistica. Se detiene en analizar la relacion entre el behaviorismo en psicologia
y la filosofia del lenguaje (como esfuerzos de captacién de la realidad). Asi en el
capitulo V, “Epistemology and Empirical Psychology” (Epistemologia y psicologia
empirica), siguiendo a QuiNe, sefala que no debe abandonarse la epistemologia,
sino convertirla en psicologia.

Para Rorty, la diferencia entre mente (no habla de alma) y cuerpo no es ontoldgica
(no hay en él ni huella de hilemorfismo aristotélico), sino pragmatica. Indica que
hay que llegar a admitir esa diferencia porque no todo puede explicarse fisiolo-
gicamente. El idealismo de Rorrty es, en realidad, un escepticismo. Al decir “solo
se puede hablar del pasado desde el presente”, mas alla de lo obvio, Rorty inter-
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preta que no hay verdad, pues la realidad la hacen las palabras. En un apartado
de este capitulo V, “Truth without Mirror” (Verdad sin espejo), expone las tesis de
Donald Davipson (1917-2003) sobre verdad y sentido. Para Davipson (y para €l) la
verdad no tiene dimension ontologica ni es problematica. Por tanto, no se pueden
distinguir verdady sentido. Es decir, que el sentido de los términos nunca refleja
un sentido ontologico.

Sobre espiritu y naturaleza, admite Rorty una diferencia pragmatica. Para é€l, la
hermenéutica sirve para describir la investigacion del espiritu, y la epistemologia
para describir la investigacion de la naturaleza. En el capitulo VIII “Philosophy
without Mirrors” (Filosofia sin espejos) entiende la filosofia como pensar al hombre
como objeto, no como sujeto. Intenta presentar la hermenéutica filoséfica como
compatible con el behaviorismo y el materialismo. Para Rorty, aquella que califica
de tarea moral de los filésofos consiste en mantener la conversacion (en el senti-
do de dialogo) en Occidente, aunque los problemas tradicionales de la filosofia no
existen puesto que estan muertos.

Resulta muy extrana su visiéon de HEIDEGGER, dado que lo medular de este filosofo
es el sentido del ser. Diera la impresién de intentar reducir instrumentalmente el
esfuerzo intelectual de HeipEGGER —vinculado en su origen con Sein und Zeit (Ser
y Tiempo), a la fenomenologia de HusserL— hasta hacerlo aparecer como un ju-
gador mas en el equipo del pragmatismo o neopragmatismo: lo que Rorty destaca
prioritariamente en HEIDEGGER resulta una apologia del sentido comtin. Respecto
a este y a otros autores de la historia de la filosofia, el reduccionismo de Rorty
resulta poco serio.

Cuando Rorrty sostiene rotundamente que no hay verdad, se coloca en una pos-
tura desde la cual, coherentemente, no podria formular tesis, pues para afirmar
estas tendria que formular juicios, lo cual, en estricto rigor, no podria hacer por
carecer de referencias.

2. CONSECUENCIAS DEL PRAGMATISMO?

Segun explica Rorty en el Prélogo, componen este libro los ensayos redactados en
el tiempo que escribié La filosofia y el espejo de la naturaleza. Expone una teoria
pragmatista de la verdad: “la verdad no es la clase de cosa sobre la que quepa es-
perar una teoria de interés filos6fico™. Para los pragmatistas, verdad es el “nom-
bre de una propiedad que todos los enunciados verdaderos comparten”. Ellos no
defienden una teoria relativista o subjetivista de la verdad o de la bondad, “les
gustaria cambiar de tema, eso es todo™. Para el pragmatista, segin Rorty, filoso-

4 Richard Rorty, Consecuencias del pragmatismo, Madrid, Tecnos, trad. de José Miguel Estesan CLoguUELL, 1996.
[Consequences of Pragmatism (Essays: 1972-1980), Minneapolis, University of Minnesota Press, 1982].

5 Ibid., p. 19.
6 Idem.
7 Ibid., p. 20.
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fia, aligual que verdady bondad, “es un término ambiguo®. Cita a Pericles, quien
alababa a los atenienses por filosofar sin afectacién (philosophein aneu malakias).
Valga comentar que no deja de sorprender que Rorty presuma de ello.

Sefiala que las criticas de James y NietzscHE al pensamiento decimonénico “son
paralelas™; tal afirmacién de paralelismo es de dificil comprensién. En cuanto a
calidad y hondura es abismal la diferencia en favor de NierzscHE en una posible
comparacion con James. Sin embargo Rorty afirma, sin titubear: “Es mas, la ver-
sion de James es preferible, pues elude los elementos ‘metafisicos’ del pensamiento
de NietzscHE que HEIDEGGER critica, y, dicho sea de paso, los elementos ‘metafisicos’
del pensamiento de HEIDEEGGER que critica DERRIDA™.

Destaca a HEIDEGGER y DEWEY en la tarea, para €l primordial, de superar la tradicion.
Desde su punto de vista exalta al segundo y minusvalora al primero. Pareciera
que el empeno de Rorty es el reflejo de una superficialidad intelectual. No son, en
realidad, comparables. Pero para Rorty la comparacién es un asunto de imagen.
La imagen de Dewey acerca de lo ocurrido en la historia intelectual de Occidente
deja a HemecceEr como “el decadente canto del cisne trasmundano, platénico y
cristiano”. La imagen de Heidegger, a su vez, deja a DEwey como “un nihilista pro-
vinciano y extremadamente ingenuo™'!.

Dice que quiza Dewey podria identificarse con HElDEGGER cuando este afirmaba que
ninguna metafisica podria “envolver” el destino de Europa'?. Considera a HEIDEGGER,
Dewey y WitTGENSTEIN “los fildsofos mas fértiles y originales de nuestro tiempo™'é.

3. EL PRAGMATISMO, UNA VERSION (ANTIAUTORITARISMO
EN EPISTEMOLOGIA Y ETICA)"*

En el Prefacio de este libro sefiala que intenta vislumbrar como seria la filosofia si
la cultura estuviera completamente secularizada, “si desapareciese toda obediencia
a una autoridad no humana”?®. Para él lo sublime es “irrepresentable, indescripti-
ble, inefable” y la sublimidad “a diferencia de la belleza, es moralmente ambigua”,
lo cual equivale a decir poco o nada, porque lo que resulta de veras ambiguo es la
moral o lo moral en Rorty. La idea platonica del bien es la idea “de algo admirable
en una medida sublime”. La idea cristiana del pecado es la idea “de algo malo en
una medida sublime”. Lo atractivo del bien y de la visién beatifica es el atractivo
“de algo precioso de una medida inexpresable”. Lo atractivo del mal radical es,
para él, el atractivo de “algo depravado en una medida inexpresable”. Ese mal ra-

8 Idem.

9 Ibid., p. 24.

10 Idem.

1 Ibid., p. 105
2 Ibid., p. 106.
18 Ibid., p. 121.

4 Richard Rorty, El pragmatismo, una version. (Antiautoritarismo en epistemologia y ética), Barcelona, Ariel, 2000.
Lecciones en la Catedra Ferrater Mora de Pensamiento Contemporaneo, en la Universidad de Girona (Gerona),
junio 1996.

5 Ibid., p. 7.
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dical es, para Rorty, algo semejante al pecado. Lo concibe como “voluntad delibe-
rada de dar la espalda a Dios”. Y afiade, expresando un escepticismo radical, que
supone ya ubicarse militantemente en un partido anti-teolégico: “Es inconcebible
que alguien pueda hacer esto (dar la espalda a Dios), como pudo ser que Satanas
se rebelase. Pero igual de inconcebible es que alguien pueda ver el rostro de Dios
y vivir’'®. Aparentemente hay en su estilo reminiscencias retoricas veterotesta-
mentarias, como flecos de una fe perdida que solo hubiera dejado en él modos
de expresion. Ello, sin embargo, es dudoso. En esas mismas paginas de entrada
al libro, Rorty descarga su retorica critica contra la que llama “teologia cristiana
ortodoxa”, a la cual considera el “discurso religioso predominante en Occidente”.
Si es el predominante, y lo reconoce asi, su visién de la democracia, como intento
de sustitucién-demolicion de la creencia, radicalizando planteamientos de Dewey,
supone la exaltacion fideista de un sistema politico para la agresion mas radical
de la persona; mas aun, de la mayoria de las personas. En efecto, si para €I la
creencia religiosa supone un criterio de exclusiéon incompatible con la democracia
de inclusion total que plantea, la manipulacion retorica de Rorty queda a la vista:
su democracia de inclusion total exige la exclusion de aquel que él mismo llama
discurso religioso predominante de Occidente.

Rorty, sin ningun tipo de fundamentacion seria, considera como a priori incues-
tionable que el imaginario teolégico de la “teologia cristiana ortodoxa” esta tomado
de la filosofia griega en su intento de abstraerse de propésitos humanos finitos. En
Rorty aparece, pues, el planteamiento de un rechazo radical de la humana finitud.
No plantea la infinitud humana. Su rechazo de Dios no va acompanado de una
divinizacién del hombre; no le parece eso necesario ni util. Solo evade, con exas-
perada desesperacion, todo limitante material o espiritual de la persona humana.
El ser humano solo debe ser visto en la pura horizontalidad de la inmanencia de
lo natural, es un elemento mas de la naturaleza, uno de sus componentes. Su
naturalismo absoluto, teniendo nexos evidentes con el planteado por NIETZSCHE no
alcanza, sin embargo, ni el rango tragico ni la dimensién plenaria que puede ha-
llarse en el irracionalismo nihilista del filosofo aleman. Para Rorty, €l ser humano
resulta, en si mismo, una totalidad autorreferente. Lo germinalmente nietzscheano
en Rorty no llega (de manera explicita) a la muerte de Dios, al superhombre, a la
voluntad de poder, en términos semejantes a como plante6 tales temas NIETZSCHE.
Compartiendo con este el horizonte cultural de la total inmanencia, Rorty parece
buscar en la secularizacién absoluta (de manera que luce imposible) un goce bur-
gués consistente en la eliminacion de la conflictividad. Si todo principio o valor es
causa de conflicto, la tranquilidad, la comodidad, el disfrute, que €l parece consi-
derar como felicidad, encuentran su clave en la armonia procesal, sedicentemente
democratica, como evocacion adjetiva, transitoria y dindmica de la paz.

Es llamativa la pirueta intelectual que lleva a Rorty, una y otra vez, a pasar como
un cometa por encima de casi diez siglos de pensamiento filos6fico de Occidente.
Su ment intelectual es notable. Después de haberse detenido selectivamente en
el pensamiento griego clasico, la siguiente estacion de su subterraneo particular

16 Ibid., p. 8.
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lo lleva, sin paradas intermedias, a los autores de la modernidad. Y, precisemos,
no a todos: solo a aquellos de los cuales pueda extraer utilitariamente argumen-
tos para su arsenal polémico. Asi, la atencion central en las ciencias naturales
es, para Rorrty, efecto de GaLiLeo y de Newton. Pero, a su entender, el prius de la
cogitatio cartesiana, por el contrario, con su insuperable subjetivismo, llevo de
nuevo a la filosofia a una nueva vision de lo Sublime; esta “nueva version” era, a
su modo de ver, “un vacio insalvable, infinito, abismal ante nuestra mentalidad
pragmatica o nuestros lenguajes de pacotilla y la realidad”. Destaca que en su
obra La Filosofia y el Espejo de la Naturaleza senal6 que toda la filosofia moder-
na “gira alrededor del intento imposible por salvar este vacio”. Y declara, con la
rotundidad del no creyente devorado por una ineludible atraccion de la cuestion
teologica: “La epistemologia vuelve a poner en escena la narrativa cristiana orto-
doxa sobre la imposibilidad de imitar a Dios por parte de un alma que supone el
lastre del Pecado Original; el intento imposible por parte de un ser condicionado
de vivir de acuerdo con lo incondicionado™’.

Ciertamente, por las vias de la epistemologia no logra Rorrty, ni lograra nadie, su-
perar las paradojas que le parece descubrir en la teologia. Pretender abordar la
teologia desde una perspectiva no teolégica conduce siempre al absurdo. La supe-
racién del pecado original, para su adecuada comprension desde una perspectiva
que no es la de Rorty, exige la aceptacion del misterio de la Redencion. No es el
hombre dejado a la finitud de sus propias y escasas fuerzas quien, en alarde de
titanismo prometeico, imita a Dios y se eleva a su altura. Es Dios quien hace al
hombre a su imagen y semejanza y busca su salvacion. Es Cristo, perfecto Dios y
perfecto Hombre, el mediador perfecto, el iinico mediador, quien paga el precio de
nuestro rescate haciéndose obediente hasta la muerte y muerte de Cruz. Cristo,
Redentor del Hombre, con su Pasion y Muerte, nos redime y nos libera del pecado
y de la muerte, devolviéndonos la condicion de hijos de Dios. Es el valor infinito
y universal de la redencion objetiva que necesita, sin embargo, de la libre acepta-
cion y cooperacion de cada uno de los redimidos para que la incoacion de la vida
divina en nosotros se haga realidad, para que los méritos infinitos de la Pasion y
Muerte de Nuestro Sefor irriguen la existencia singular y la coloquen, para decirlo
en términos de lenguaje coloquial, en la érbita de Dios. Esa es la llamada reden-
cion subjetiva. La imitacion de Cristo, perfecto Dios y perfecto Hombre, mediador
perfecto, y el vivir de acuerdo con la voluntad de Dios, como regla de la autén-
tica felicidad y como cauce del plenario desarrollo perfectivo del ser humano en
su transito terreno hacia la patria definitiva del Cielo, es algo que ningan sincero
creyente se propone como logro por alcanzar con sus propias fuerzas. Lo finito,
ciertamente, no puede, por si solo, alcanzar lo infinito. La vida cristiana es un
esfuerzo permanente por dejar a Dios actuar en nosotros. Si Dios busca al hom-
bre (alli esta la autorrevelacién que atisbé y mal comprendid, lamentablemente,
el joven Dewey, tan admirado por Rorty) no le niega la fuerza de su gracia donde
abunda su flaqueza para, a pesar del pecado original y de los pecados personales
que cada quien pueda cometer, llegar, en un proceso de conversion permanente,
al paulino no soy yo el que vivo, sino que es Cristo quien vive en mi (Gal., 2, 20). La

7 Ibid., p. 9.
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santidad, como meta del existir cristiano, no es una cuestion meramente episte-
mologica. Consiste, dicho en pocas palabras, en no poner obstaculos a la accion
transformante de la gracia y en cooperar con ella, con plena libertad. Rorty no
puede pretender encontrar las respuestas a las cuestiones que, en cascada, bro-
tan desde el horizonte de la total inmanencia, desde un planteamiento cerrado a
priori a toda trascendencia. Ni puede, tampoco, pretender un reduccionismo de
los misterios teologicos al marco de los linderos de una filosofia, como el prag-
matismo, en la cual la dimension propiamente especulativa esta muy limitada.

4. ANTITEISMO Y CIUDADANIA

Para Richard Rorty, Friedrich NietzscHE y John DeEwey nos llevaron a “dar la espal-
da a la Realidad Tal Como Es en Si Misma”. Destaca que si bien los dos filésofos
son hostiles hacia cualquier ideal ascético y hacia toda religion, mientras NIETZSCHE
era hostil hacia la democracia, Dewey, por el contrario, veia en la democracia el
sistema adecuado para lograr la felicidad para el mayor numero de seres huma-
nos'®. Dice que si DEwey hubiese leido al tiltimo HEeDEGGER no hubiera visto nada
malo en la utopia tecnologica descrita y rechazada en Frage nach der Technik (La
pregunta por la técnica). DEwey habria, en su opinién, acogido los nuevos arre-
glos de lo humano y lo natural para hacer mas plenas las existencias de los seres
humanos'®. Para ese tipo de pensadores, agrega Rorty, el lugar adecuado de la
Sublimidad “es la conciencia privada de los individuos™®.

Para HEIDEGGER, la justicia y la felicidad no son suficientes. Jacques DErripa (1930-
2004), en opinion de Rorty, “adopta la sublimidad y la inefabilidad como temas
centrales de su pensamiento”. Aparece esto, también, en los autores en quie-
nes influye “el objeto sublime de deseo” de Lacan —sobre todo en Slavoy Zizex
(1949)—. Tanto Jacques Lacan (1901-1981) como Zizek, segun Rorty, consideran
que el arte y la politica giran alrededor de una sublimidad inasequible (sublimidad
no sustituible por la paz, la prosperidad y la felicidad). La deformacion de Rorty
queda clara cuando afirma que la busqueda de “lo incondicionado, lo infinito, lo
trascendente y lo sublime” es solo una inclinacién natural humana que Sigmund
Freup (1856-1939) ha ayudado a comprender con la sublimacién del deseo sexual,
es decir, como “condicién previa de algunos logros individuales sorprendentes”.

La busqueda de grandeza y sublimidad es, para Rorty, algo que quiza sea nece-
sario “para satisfacer los deberes que tenemos para con nosotros mismos™!. La
busqueda de la justicia y felicidad es necesaria

“para los deberes que tenemos para con los demas. [...] En las culturas religiosas
—anade— se creia que ademas de estas dos clases de deberes existian también unos
deberes para con Dios. En la cultura completamente secularizada que anticipo no

18 Ibid., p. 10.
19 Ibid., p. 12.
2 Ibid., p. 13.
2 Ibid., p. 14.
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habra deberes de esta ultima clase: las tinicas obligaciones que tendremos seran
respecto a nuestros semejantes y a nuestras propias fantasias™.

El énfasis de Rorty en considerar cosas del pasado la relacién del hombre con
Dios resulta un fanatismo antiteista. El se considera nada menos y nada mas que
el nuncio autorizado de la edad que vendra (en la cultura completamente seculari-
zada que anticipo) en la cual, segiin su avanzado y posmoderno criterio, no habra
espacio para Dios. No indica si su tolerancia “democratica” avanzara tal extirpa-
cion mediante la persecucion de los creyentes o, simplemente excluyendo (por
otras vias) de la sociedad de la plena inclusién que se goza en proclamar a quienes
contradigan su credo inmanentista, y, a pesar de su diktat (mas de voluntarista
opresivo que de fildsofo), deseen, en consonancia con su humana dignidad, seguir
adhiriendo con su acto de fe y su vida entera, a la Verdad Sublime (para decirlo
con sus mayusculas) de Dios que se autorrevela. Aunque en el texto citado no se
detiene a ejemplificar acerca de las obligaciones “respecto a nuestros semejantes”
y a las “propias fantasias”, parece claro que no se refiere a la mismidad del otro,
sino a la pretension de imponer con la secularidad plenaria un cierto pensamiento
Unico que lleve a considerar hors la loiy hors 'humanité (fuera de la ley y fuera de
la humanidad) a quienes no compartan su vision de las cosas, los cuales, necesa-
riamente, por ello, deberan ser tratados con una violencia al margen de la ley y con
total inhumanidad. En la utopia tecnolégica secularizada radicalmente no hay ni
habra margen para creyentes. El creyente, asi, debe y debera ser perseguido, ex-
purgado, eliminado incluso, si persiste en su terquedad no cénsona con el disefio
del pragmatismo utilitarista.

Lo que mas llama la atencion es que, en ningin momento, Rorty se esfuerza por
razonar los postulados que lanza como verdades apodicticas. Sus tesis no necesi-
tan demostracion sino aceptacion. Extrafiamente quien se postula como heraldo de
una democracia de ciudadanos maduros postula tesis que, en si mismas, entrafian
la muerte de la ciudadania. La “democracia” de Rorty, paraddjicamente, postula
el deshacer el camino andado por la modernidad, desde el siglo XVII hasta el XXI,
en el lento y progresivo transito del stibdito al ciudadano, para plantear, como re-
gresionismo histdrico, la sustitucién del ciudadano verdadero por un nuevo stibdito
al cual habra que llamar, decretalmente, ciudadano de la secularidad plena, un
“ciudadano” sui generis, sin duda, pues de ciudadano no tendra casi nada y de
stibdito tendra casi todo, si las tesis de Rorty logran ser impuestas. El supuesto
enemigo de todo dogma resulta, asi, el enemigo de aquellos dogmas que no sean
los suyos. La apariencia de tolerancia disfrazando la intolerancia; la negacion de
la creencia en Dios sustituida por la impuesta creencia en sus propios dictados;
la fantasia propia como mercancia que se ofrece a cambio de la Verdad revelada.
En sintesis, un manifiesto por la intolerancia envuelto en la apariencia de una
sencillez profundamente humana. Su antiautoritarismo debe, pues, entenderse
con criterio reductivo: niéguese, en efecto, todo criterio de autoridad que soporte
cualquier tipo de orden normativo (religioso, moral o juridico) que no vaya refren-
dado por la autoridad de la propia doctrina (de Rorty) del pragmatismo utilitarista.

22 Idem.
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5. INMANENTISMO, UTILITARISMO Y FUNDAMENTALISMO

En el rechazo de las “culturas teocraticas” y de los “Estados religiosos casi teocra-
ticos del siglo XX"?3, Rorty se muestra seguidor de un pragmatismo utilitario que
sigue la senda trazada por Dewey. “En lugar de creer —dice— que estas instituciones
(las instituciones puiblicas) son ejemplificaciones de verdades eternas, deberiamos
pensar —de acuerdo con el espiritu de DEwey— que son unas herramientas que
se justifican por el éxito que demuestran tener a la hora de realizar unas determi-
nadas funciones™. ;Por qué deberiamos pensar? No da razon de tal imperativo.
No explicita su claro mandato. De nuevo el a priorismo. No razona, no desarrolla:
afirma, asienta, proclama. El espiritu de Dewey sustituye a cualquier otra instan-
cia generadora de principios. Las verdades eternas son sustituidas a placer por
las verdades de Dewky, en el sentido de las verdades de Rorty. La justificacion por
el éxito recuerda a la moral del éxito. Rorty pretende olvidar que éxito o fracaso,
victoria o derrota no son categorias éticas sino circunstancias vitales, facta histo-
rica. Las instituciones ptuiblicas son ciertamente herramientas, pero en funcion de
la finalidad politica que él elude enfocar, su existencia se justifica en funcién de su
capacidad de servicio al bien comtiin'y no a una simple estrategia exitosa de poder.
Si esto altimo ocurriera, estariamos en presencia de un descarnado maquiavelis-
mo, lo cual suele ser planteamiento habitual de todo puro y duro pragmatismo
utilitarista proyectado en la politica practica.

Y anade Rorty, con rotundo apriorismo:

“En lugar de verlas como ideas sobre la naturaleza de algo grande (la Sociedad, la
Historia, la Humanidad), lo que deberiamos hacer es concebir los principios mora-
les y politicos como abreviaciones de narrativas sobre exitosas utilizaciones de he-
rramientas, como resumenes de resultados de experimentos que han tenido éxito.
Deberiamos ser tan suspicaces respecto al intento de fundamentar las propuestas
politicas sobre grandes sistemas tedricos de la Naturaleza de la Modernidad, como
lo somos respecto a los intentos de fundamentarlas sobre la Voluntad de Dios™?.

Tales palabras deben ser leidas en el contexto del intento de Rorty de proyectar
el pragmatismo americano por la via de la absoluta inmanencia, obedeciendo a la
sustitucién formulada por Dewey de la fe religiosa por la fe (politica) democrati-
ca. Parten, tanto DEwey como Rorty, de la supuesta antinomia entre fe (religiosa)
y razén (cientifica).

Por eso no vacila en declarar: “La explicacion que ofrezco del pensamiento de DEwey
es una explicacion en el intento de lograr que la participacion en la politica demo-
cratica realice la misma funcion espiritual que, en tiempos no tan esperanzadores,
realizaba normalmente la participacién en un culto religioso™®. Asi, pues, por la
via de la participacién formal y procedimental, RorTy plantea la sustitucion del

% Ibid., p. 14.
2 Ibid., p. 15.
2 Idem.

% Ibid., p. 16.
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fideismo religioso (no alcanza a mas en su vision de la religion) por el fideismo po-
litico “democrdatico”. Es cuestion, sin embargo, de funciones, no de creencias o de
principios. En el caso planteado, de funcién espiritual. En los tiempos histéricos
previos al secularismo plenario el culto religioso, la participacion en €l, otorgaba
conciencia de la propia dignidad en el marco del existir comunitario. En el tiem-
po signado por el fundamentalismo secularista la propia dignidad derivara solo
y exclusivamente de la participaciéon en la politica democrdatica. Pero que nadie se
engane: ella no surgira por canales distintos a los ya previstos o que previere el
pragmatismo utilitarista. La inica politica democratica valedera, es decir, acepta-
ble y (a priori) exitosa es la que excluye (por inttil y, en su consideracion singular,
no exitoso) el culto religioso, no solo porque (a su entender) no contribuye a la
dignidad de la persona humana, sino, mas atun, porque €l mismo supone (desde
su 6ptica) la celebracion de su indignidad.

“La explicacion freudiana del origen de la conciencia, del super ego, es, en mi opi-
ni6n —dice RorTy—, otra version de la linea del pensamiento antiautoritario que
inspir6 a DEwey”%’. Busca, con entusiasmo digno de mejor causa, su exaltacion del
pragmatismo como buena nuevay su critica radical de la religion en la obra de Sig-
mund Freup (1856-1939)% (“el ultimo libro que escribié y el mas descabellado de
todos”) Moisés y la religion monoteista. Precisa Rorty que DEwey nunca ley6 a FReup®.

6. LIBERTAD, CONSTRUCTOS Y CREENCIAS

Habla Rorty de metafisica en un sentido que atribuye a HEIDEGGER (quien, segin
él, identifica metafisica y platonismo)*. Plantea el pragmatismo como un politeis-
mo romantico. Segin RorTy, ese politeismo esta sugerido por William James®!. Se
refiere a un “cristianismo meramente ético”, al estilo abstracto de gente como
Thomas JEerrersoN (1743-1826), que podia (ese “cristianismo” pret-a-porter), a su
entender, haberse deslastrado de la unién de lo humano y lo divino presente en
la fe judeo-cristiana®?.

Asi, pues, Rorty es insistente en pretender un cristianismo a la medida de sus
calculos u objetivos ideolégicos. Un cristianismo meramente humano resulta, en
el mejor de los casos, un remedo de aquel cristianismo en los limites de la mera
razén o del cristianismo sin misterios que, tristemente, caracterizé algunas de las
expresiones del deismo inglés de fines del siglo XVII e inicios del XVIII, anteceso-
ras de las manifestaciones de abierto ateismo posterior. La ruptura de cualquier
unién entre lo humano y lo divino sefiala, pues, el emperio de Rorty. Para lograrlo,
aunque pretenda calificarlo no sin dejo caprichoso como cristianismo meramente
ético, en realidad trata de eliminar el cristianismo por un sucedaneo que responda

2 Ibid., p. 33.
8 Ibid., p. 34.
2 Ibid., p. 37.
30 Ibid., p. 35.
31 TIbid., pp. 49y ss.
32 Ibid., p. 56.
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a exigencias sociales de tipo coyuntural. Mas alla del uso semantico del término
cristianismo, al cual vacia de toda referencia trascendente, Rorty afiade la expre-
sion meramente ético, la cual en su personal modo de ver las cosas no pasa de ser
una etiqueta retoérica, vocabulario de ocasion, nominalismo para evitar épater le
bourgeoise (asombrar o escandalizar al burgués). Su politeismo romdntico, unido
a ese cristianismo meramente ético, contribuye a ver su deseo de aniquilacion de
lo cristiano, colocando, cuando mas, a este en el rango de adorno de dudoso buen
gusto, en el nuevo olimpo prefabricado por los pragmatistas en su declarado afan
de secularizacion radical en la plenitud del orden personal y social; todo ello, sin
embargo, envuelto en el celofan de la grata calificaciéon “democratica”. Democra-
cia sui generis esta del fundamentalismo secularista de Rorty, pues, como queda
dicho, exige la negacion basica de la libertad de creencia y de cualquier relieve de
culto con proyeccion social de esa misma creencia.

Se refiere Rorty al intento de NietzscHE de ver “la ciencia a través de la optica del
arte y el arte a través de la vida”. Ve todo ello vinculado al esfuerzo —Matthew
ArnoLp (1812-1888), John Stuart MiLL (1806-1873)— de sustituir la religién por la
poesiay ver la poesia como complemento necesario de la ciencia®. Rorty proclama
(o decreta) con énfasis: “el amor a la Verdad no existe”*. Recuerda que NIETZSCHE
desprecié como debilidad la esperanza del amor a la Verdad®.

Como no aspira, en realidad, a nada en positivo, su meta pragmatica se resume
mas en destruir que en construir. Ideologica y sociolégicamente (porque si algin
planteamiento esta bastante alejado de una aspiracién formalista purista es el
de Richard Rorty) pretende la conciliacién imposible de fascismo y anarquismo.
Quisiera ser, en su “libertad” entendida en sentido libertario, un anarquista sin
referencia o vinculo de respeto a cualquier autoridad, pero carece de la “sinceri-
dad” de un Robert Nozick (1938-2002) y, por ello, su antiautoritarismo resulta,
paradéjicamente, un fundamentalismo autoritario con veste secularista. Preten-
der hacer relativo lo absoluto provoca, y el caso de RorTy no es una excepcion, la
absolutizacion de lo relativo. Asi, su universalizacion autonémica de lo individual
es, a la postre, el barroco empernio de una nueva Babel: su alarde teérico, como
expresion maximizada del pragmatismo utilitarista de James y DEwey, muestra
una pretension de novedad de la mas antigua y estéril soberbia. Rorty —conviene
subrayarlo cuantas veces sea necesario— pretende hacer de su ideologia una fi-
losofia a partir de un permanente divertimento del lenguaje. En sus desarrollos se
encuentran, uno tras otro, los disfraces de la paradoja, o mejor dicho, las parado-
jas de vocabulario que llevan a nombrar caprichosamente a algo por su antitesis.
De tal manera, pues, su fascismo lo denomina democracia; y su intento tiranico
lo califica de antiautoritarismo. jTinglado semantico de oportunismo nominalista!

% Ibid., p. 58.
% Ibid., p. 59.
% Ibid., p. 60.
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7. INMANENTISMO Y NATURALISMO

Dewey escribio A Common Faith, que Rorty describe como libro “poco ambicioso
y débil”. Este, segiin Rorty, plasma en ese texto el utilitarismo romantico que él
(DEwEY) y JamEs aceptaron®. Recuerda como William James® cita “con clara apro-
bacién” a James Henry Leusa (1867-1946), filosofo de la religion quien dijo:

“A Dios ni se le conoce ni se le comprende, se le utiliza: a veces como proveedor de
alimentos; a veces como soporte moral; a veces como amigo; a veces como objeto
de amor. Si prueba ser util, entonces la conciencia religiosa ya no puede pedir mas
[...] En ultimo término, el fin de la religion no es Dios sino la vida, mas vida, una
vida mas grande, mas rica, mas satisfactoria™®.

Dewey sinti6 siempre aversion a la idea de autoridad. No aceptaba el pecado origi-
nal y rechazaba cualquier cosa relacionada con la idea de autoridad®. Este anar-
quismo inconsecuente —consecuente podria ser llamado el anarquismo de Mijail
Bakuniy (1814-1876)— necesariamente lleva a evocar la consideracion que el padre
del anarquismo, Bakuniy, hace del relato del Génesis, exaltando al promotor de la
desobediencia, Satanas, como el primer revolucionario de la historia®.

Cita a Dewey: “La democracia no es ni una forma de gobierno ni una cuestién
de conveniencia social, sino una metafisica de la relacion del hombre y su expe-
riencia con la naturaleza™!. Dewey afirma (y RorTy recoge tal afirmacién) que las
Unicas tres personas que entendieron su vision naturalista de la democracia fue-
ron Maurice MAETERLINCK (1862-1949), Walt Whitman (1819-1892) y Ralph Waldo
EmERsoN (1803-1882)%2,

Walt WhitMaN (31 de mayo de 1819 - 26 de marzo de 1892) expresa un rechazo
del materialismo que veia en la sociedad norteamericana, aunque proclama, con
entusiasmo, su creencia en los valores universales de la democracia. En su poe-
sia aparece, también, como rasgo distintivo, un tratamiento entonces no comun
del eros como impulso humano. En la primera (1855) de sus muchas ediciones
de Leaves of grass (Hojas de hierba), Wurtman incluy6 solo doce poemas. En esa

% Ibid., p. 61.

87 William Jawmes, The Will to Believe and others essays in popular philosophy, Cambridge. Ma., Harvard University
Press, 1979, p. 398.

38 Richard, Rorty, El pragmatismo, una version, ob. cit., pp. 61-62.

3 Ibid., p. 64.

40 Cfr. Mikhail Bakunin, Bakunin’s Basic Writings, Buffalo Prometheus Books, New York, 1992. La primera edicion de
Dios y el Estado [Dieu et U'Etat] fue realizada en Ginebra, Suiza, en 1882. Para una edicion espanola, cfr. Mikhail
Bakuniy, Dios y el Estado, Madrid, Jucar, 1976. El satanismo explicito de Bakuniv se encuentra en el apéndice Le
Fantome Divin. Ese apéndice tiene el siguiente titulo: Considérations philosophiques sur le Fantome Divin, sur le
Monde réel et sur 'Homme. El manuscrito quedo inconcluso. Cfr. sobre Bakuniy, a Eric VoeceLiN, From Enlightment
to Revolution [cap. VIII: “Revolutionary Existence: Bakunin” (pp. 195-216) y cap. IX: “Bakunin: The Anarchist”
(pp. 217-239)], Durham, Duke University Press, 1975.

41 Ibid., p. 66. La cita de Dewey es: John Dewry, “Maeterlinck’s Philosophy of Life”, en The Middle Works of John
Dewey, vol. 6, Carbondale, Southern Illinois University Press, 1978.

4 Recuérdese la influencia de Emerson en el joven NietzschE, el de los comienzos de sus estudios filologicos en
Bonn. EMERsON esta unido a Strauss en la definitiva crisis de fe del joven Nierzscte. Ralph Waldo Emerson fue un
admirador de WHiTMAN.
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primera edicién los poemas no tenian titulo. El mas largo (y mejor estimado por
la critica posterior) fue el luego titulado Canto a mi mismo, en el que Walt WHITMAN
realiza la exaltacion de un Yo simbolico que lo lleva a proclamar su amor a todo
semejante, como reflejo de un sublimado amor a si mismo. Su visién de Dios ca-
rece de sentido trascendente y la relacion del ser humano con Dios se mantiene
en la poesia de WHiTMaN en el plano de la total inmanencia: es un cuasi panteismo.
La singular filantropia poética de WaitmMaN se encuadra en una idealizacion demo-
cratica que, en su opinién, deberia generar un nuevo tipo de literatura. El Prefacio
a la primera edicion de Hojas de hierba saluda a esta nueva literatura que debia
estar hecha a la medida y al alcance del pueblo. Véanse algunos versos de Hojas
de hierba que ponen de relieve la singular empatia de EMERSON con WHITMAN, ¥ la
posterior empatia de DEwey y el mismo Rorty con el poeta:

Creo en ti, alma mia, el otro que soy yo no debe humillarse ante ti
ni ti debes humillarte ante el otro

[...]
[Hablando de los animales]
Ellos no se impacientan, ni se lamentan de su situacién

[...]

No me fastidian con sus discursos sobre sus deberes hacia Dios

No me pregunto quién eres, eso carece de importancia para mi.
No puedes hacer ni ser mas que aquello que yo te inculco

[...]

Ya he dicho que el alma no vale mas que el cuerpo.

Y he dicho que el cuerpo no vale mas que el alma.

Y que nada, ni Dios, es mds grande para uno que uno mismo

[...]

Y digo a la humanidad: ‘No te inquietes por Dios’

Porque yo, que todo lo interrogo, no dirijo mis preguntas a Dios

(No hay palabras capaces de expresar mi postura tranquila ante
Dios y la muerte)

Escucho y veo a Dios en cada cosa, pero no lo comprendo.

Ni entiendo que haya nada en el mundo que supere a mi yo.

Se entendera por esos versos la cercania de la concepcioén antropolégica de WHir-

MaN con la de NieTzscHE; y la de ambos con los autores principales del pragmatismo
americano que inspiran la ruta intelectual de Rorry.
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Senala Rorty 43 que Matthew ArnoLp pretendia liberarse de lo que llamaba
“hebreismo™*. DEwgy consideraba que la meta de ArnoLp (librarse del “hebreismo”)
lo logra el panteismo de William WoRrDswoORTH*®.

Si se concibe el ateismo como una férmula de antimonoteismo —afirma Rorty—
entonces DEwey fue el ateo mas agresivo que haya existido jamas™®. El antiteismo
es refinadamente estratégico. El politeismo o el panteismo, como formulas sofis-
ticadas de ateismo (pues terminan en el horizonte inmanentista y naturalista) no
son problema. El problema es el monoteismo y sobre todo el monoteismo cristiano,
propio de la fe mayoritaria de la sociedad en la cual nacen y viven los pragmatis-
tas “historicos” (James, DEWEY) y el mismo Rorry.

8. LA REFORMULACION LINGUIiSTICA, EL PRAGMATISMO
Y LOS DERECHOS HUMANOS

Rorty sigue (criticamente) el analisis de Alan Ryan sobre Dewey*’. Se autocalifica
(Rvan): “Como ateo agresivo que soy...”. Pone en duda la eficacia de lo que, segin
él, hace Dewey: se pregunta si es posible “utilizar un vocabulario religioso sin el
aniadido de las creencias supernaturalistas que Dewey desea dejar de lado”. Para
DEwEY no existe ni pecado ni mal radical. La comparacion que se esfuerza Rorty
en realizar con KiERKEGAARD resulta bizantina, porque si algo distingui6 a Sgren
KierkEGAARD (1813-1855), y deja expresion de ello en toda su obra, es que fue un
sincero creyente, critico de la difusién del hegelianismo liberal en el seno de la
teologia luterana de su tiempo. Habla Rorty “del intento de apropiacién del cris-
tianismo que realiza DEwey para satisfacer sus propdsitos pragmaticos™®. Su no-
minalismo es reiterativo.

4 Richard Rorty, El pragmatismo, una version, ob. cit., p. 66.

4 Matthew ArnoLD (24 diciembre 1822-15 abril 1888). Hijo de Thomas Arnold, director de la afamada Rugby School,
donde comienza sus estudios que culmina en Oxford. Como profesor comienza ensenando lenguas clasicas en
Rugby y luego poesia en Oxford, donde llega a ser Fellow del Oriel College. Poeta de tono elegiaco cuyos versos
reflejan, junto al vacio espiritual, una cierta desesperacion. Adquirié notoriedad como poeta al ganar en 1843,
en Oxford, el Newdigate Prize con su poema Cromuwell. Entre sus obras principales figuran: Empédocles en Etna
(1852), La gitana letrada (1853), Sohrab y Rustum (1853), Thyrsis (1866), Capilla de Rugby (1867), Playa de
Dover (1867) y Abadia de Westminster (1882). ArvoLp fue un hombre de grandes dudas religiosas. Reacio a la
aceptacion de todo dogma, manifestaba, sin embargo, una profunda angustia religiosa en la busqueda de lo
que consideraba la esencia del cristianismo. Su singular subjetivismo “cristiano” se manifesté en su repudio del
materialismo marxista y anarquista en los ensayos recogidos en Cultura y Aarquia (1867-1868). Para ArnoLD la
literatura daba forma a la cultura.

4 William WorpswortH (7 abril 1770 - 23 abril 1850). Se le considera uno de los principales poetas romanticos
ingleses. Amante de la zona montafiosa de Cumberland, inmortaliza la zona de los lagos (el Lake District) en la
cual habia nacido. Ademas de neoplatonico (considera que hay un mundo celestial anterior al nacimiento de las
criaturas), WorDswoRTH es abiertamente panteista. Para ¢l Dios se identifica con la naturaleza. Es, asi, un Dios
inmanente y visible. No es, sin embargo, como muchos de los pragmatistas americanos, un utilitarista, pues
proclama la existencia necesaria de valores éticos. En su obra literaria no se dirige a una élite, sino a la sociedad
en general.

4 Richard Rorty, El pragmatismo, una versién, ob. cit., p. 68.

47 Alan Rvan, John Dewey and the High Tide of American Liberalism, New York, W. W. Norton, 1995, p. 274. Citado
por Richard Rorrty, El pragmatismo, una versién, ob. cit., p. 70.

4 Richard Rorty, El pragmatismo, una version, ob. cit., p. 76.
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“No creo que haya nada que entender correctamente o incorrectamente aqui —dice—.
A este nivel de abstraccion, conceptos tales como verdad, racionalidad o madurez
pueden ser comprendidos de muy distintas maneras. Lo unico que cuenta es qué
forma de reformularlos sera con el tiempo mas ttil para la politica democratica.
Como nos enserido WITTGENSTEN, los conceptos son usos de palabras. Durante mucho
tiempo los filésofos han tratado de comprender los conceptos; lo importante, sin
embargo, es cambiarlos para que sirvan mejor a nuestros propésitos™.

Es dificil encontrar una expresién tan rotunda del utilitarismo pragmatico y pos-
moderno. La utilidad se enlaza con el escepticismo radical. E1 cambio conceptual,
al no obedecer a la comprension de los conceptos mismos (siguiendo al positi-
vismo logico de WITTGENSTEIN son solo usos de palabras), tiene un simple sentido
instrumental. La vinculacién que Rorty pretende entre su utilitarismo pragmatico
radical, que deberia caracterizar las sociedades en las cuales impera la seculari-
zacion absoluta, y el sistema politico democratico y su dinamica, no pasa de ser
la afirmacion aprioristica de su nominalismo utilitarista. Rorty, con su funda-
mentalismo secularista, dista mucho de ser propiamente un demoécrata. Lo que
siempre se ha entendido por ciudadano demécrata y sistema democrdtico, en el
caso de su pensamiento, no cuenta. Hay que entender los términos en el contexto
del propio pensamiento de Rorty. El Estado de Derecho considerado democrdtico,
de veras, por el pensamiento politico moderno, posee dos caracteristicas basicas:
la separacion de poderes y el respeto de los derechos humanos. Para que se vea
con nitidez el cuestionamiento del pensamiento de Rorty como democrdatico, véa-
se, a continuacion, su singular visiéon de los derechos humanos. Para todo aquel
que no considere la tematica de los derechos humanos flatus vocis (soplo de voz),
como al parecer la considera Rorrty, sus conceptos solo sirven para vaciar de toda
dimension propiamente humana a tal tematica.

“Desde un punto de vista pragmatista —dice— la nocién de ‘derechos humanos
inalienables’ es un eslogan no mejor ni peor que aquel otro de ‘obediencia a la vo-
luntad de Dios’. Lo que hacemos al invocarlos como motores inmdviles es expresar
en otras palabras que hemos tocado fondo, que hemos agotado todos los recursos
argumentativos a nuestra disposicion. Estos discursos sobre la voluntad de Dios o
los derechos del hombre, al igual que esos otros sobre ‘el honor de la familia’ o ‘la
patria esta en peligro’ no son objetivos demasiado adecuados para el analisis y la
critica filosofica. El intento de ir a ver qué hay detras de ellos no dara ningan fruto.
Ninguna de esas nociones deberia ser analizada, pues todas terminan por decir lo
mismo: ‘Aqui me detengo: no puedo hacerle nada’. Son menos razones para la ac-
cién que anuncios del hecho de que se ha estado meditando a fondo sobre el asunto
y tomado una decisién”*.

Palabras tan asombrosas como decepcionantes. ¢Es, acaso, adecuado “para el
andlisis y la critica filoséfica” el reiterado apriorismo de Rorty, quien no se de-
tiene a fundamentar ninguna de las tesis sobre las cuales, simplemente, borra
de su horizonte intelectual (y pide que todos hagan como €él) nada menos que la

9 Tbid., p. 137.
% Ibid., p. 216.
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creencia en Dios y la afirmacion, teérica y practica (en filosofia, en politica, en
derecho) de la plenaria dignidad de la persona humana? ¢Por qué no hay que ver
cuales principios, valores o Weltanschauung (concepcion del mundo y de la vida)
subyacen en toda perspectiva relativa a la persona y a la sociedad? ¢Por qué ha-
cerlo “no dara ningan fruto”? ¢De donde saca Rorty su jactanciosa sentencia de
tautologia? El utilitarismo del pragmatismo secularista de Rorty exige una actitud
carente de capacidad de honesta investigacion y profundo cuestionamiento. Si se
analizan aquellas que €l (Rorty) reduce a la sola condicién de nociones posible-
mente se vera el débil sustento de sus posiciones. Las preguntas que Rorty evita
hacerse no son ttiles para el utilitarismo del cual se pretende destacado profeta.
Pero ellas si lo son para la comprension, afirmacion y defensa de la dignidad de
la persona humana, de toda persona humana. La vision de Rorty de los derechos
humanos (de todo el hombre y de todos los hombres) solo puede ser calificada,
benignamente, de deplorable.

Contintia con su vision pragmatista de los derechos humanos, sefialando lo si-
guiente: “Hablar de derechos humanos es explicar nuestra actuacion identifican-
donos con una comunidad de personas que piensan como nosotros: aquellos que
hallan natural actuar de un modo determinado™'. Es decir, que el pragmatista,
segun Rorrty, es, por principio, autorreferente. Es dificil encontrar un modo mas
vacuo y banalizante de referirse a los derechos humanos. Y para que se vea que
no es este un juicio gratuito, 1éase la cita siguiente:

“...en el tema de los derechos humanos, el pragmatista piensa que no deberiamos
debatir la cuestién de si éstos existieron siempre, aunque nadie los reconociese, o si
son tan solo unas construcciones sociales de una civilizacién influida por las doctri-
nas cristianas de la fraternidad humana y los ideales de la Revolucion Francesa™?.

Y anade: “Esta claro que en un sentido de ‘construccién social’ los derechos hu-
manos son construcciones sociales, pero en ese mismo sentido también lo son
los neutrines y las jirafas”. No debe, segtun €él, debatirse el punto, porque una
discusion sobre su fundamentacion (de los derechos humanos) llevaria a una re-
valorizacion filos6fica y politica de la persona que el pragmatismo, en su secularis-
mo absoluto, no contempla y le plantearia problemas insolubles desde su optica.

Hablar de los derechos humanos como construcciones sociales semejantes a las
jirafas, es, para decirlo con claridad y brevedad, ignorar en realidad el tema. El
utilitarismo de Rorty realiza, pues, en este tema, una grosera actitud de despre-
cio y abandono. Y mas adelante, para no entrar nunca en una justificaciéon de
fondo de sus a priori, dice: “En cuanto abandonemos la idea de que la finalidad
del discurso es representar con precision la realidad dejaremos de interesarnos
por distinguir las construcciones sociales de las demas cosas, y nos limitaremos
a discutir acerca de la utilidad de los constructos sociales alternativos”*.

5t Ibid., p. 218.
52 Ibid., p. 219.
% Idem.
5 Idem.

Diraion - ISSN 0120-8942



RORTY, EL INMANENTISMO ABSOLUTO Y LOS DERECHOS HUMANOS

Y llega al extremo de su posicién avalérica (segun la cual carece de sentido ha-
blar de los derechos humanos) diciendo: “Discutir la utilidad de un conjunto de
constructos sociales llamados ‘derechos humanos’ es debatir la cuestion de si los
juegos de lenguaje que las sociedades inclusivistas ponen en juego son mejores o
peores que aquellos que ponen en juego las sociedades exclusivistas™®. Asi, pues,
para Rorty, un juicio acerca de esos juegos de lenguaje equivale a un juicio acer-
ca de la sociedad en general. Y, para que no quepa la menor duda del alcance de
sus afirmaciones, afnade:

“en vez de debatir el estatuto ontologico de los derechos humanos lo que uno debe-
ria hacer es debatir la cuestion de si las comunidades que fomentan la tolerancia
de pequenas e inofensivas desviaciones respecto a la normalidad son preferibles o
no a aquellas otras comunidades cuya cohesion social depende de la conformidad
con lo que es normal, de mantener a distancia a los extranos y de eliminar a los que
tratan de pervertir a la juventud”s.

Aqui Rorty pone de manifiesto una manipulacién seudo-dialéctica de indole ideo-
légica. Su concepcién de la sociedad inclusivista no deja de ser una falacia, igual
que su concepcion de la democracia. Ni su paradigma social es en realidad in-
clusivista, ni su paradigma politico es, en realidad, democratico. Para su utilita-
rismo, todo se reduce a un oportunista uso de vocabularios. Mas atin, lleva su
fundamentalismo ideolégico a la negacion de una posibilidad real de afirmacion y
defensa de los derechos humanos como criterio universal y absoluto del respeto
a la persona humana.

Muy a su manera, una vez que ha volatilizado los derechos humanos no vacila
en referirse, de modo singular, a una verdadera cultura de respeto a los derechos
humanos.

“Tal vez —dice— el mejor signo del progreso hacia una verdadera cultura de respeto
a los derechos humanos sea el dejar de interferir en los planes de matrimonio de
nuestros hijos por culpa de la nacionalidad, religion, raza o fortuna de la persona
elegida, o porque ese matrimonio sea homosexual en lugar de ser heterosexual™.

El pragmatismo utilitarista no resulta el mejor ejemplo de tolerancia, al menos
respecto a la creencia religiosa de cualquier tipo. En relacion a la distincion entre
matrimonio heterosexual y homosexual, prefiero considerar como valida la defi-
nicion de matrimonio del Digesto (consorcio de un hombre y una mujer para toda la
vida). La union homosexual sera union de hecho entre personas del mismo sexo,
pero nunca matrimonio, si por tal se entiende, como siempre se ha entendido,
el consorcio aludido por el Digesto en funciéon de la formacion de la sociedad fa-
miliar, uno de cuyos fines resulta la procreacion y educacion de los hijos. Aludo
solo al Digesto, para no mencionar consideraciones teologicas o canonisticas que,
posiblemente, provocarian una fuerte urticaria a quienes piensan como Rorty. Si

5 Ibid., pp. 219-220.
5 Ibid., p. 220.
7 Ibid., p. 220.
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bien para Rorty no hay problemas sino vocabularios, tendra que admitirse que la
diferencia entre un matrimonio verdadero (heterosexual) y una unién de hecho
homosexual no es una simple cuestion de vocabulario.

9. APRIORISMO Y SECTARISMO: LA DESAPARICION DE LA PERSONA

El problema que se deriva de secularismos tan forzados y ultraistas como el de
Rorty es que, pretendiendo ser el no-va-mas-practico de lo humano reducido a
utilidad, termina por fagocitarse —de manera jactanciosa, irénica, con insacia-
ble glotoneria— la persona. La pretendida racionalidad neokantiana resulta, a la
postre, un voluntarismo al servicio de lo pasional e instintivo, y de lo desordenado
en esos campos. Y eso dificilmente puede ser comprendido, desde las luces de la
racionalidad distintiva de lo humano, como auténtica utilidad. El extremo secu-
larismo de Rorty combina apriorismo con sectarismo. El uso del vocabulario, su
afan innovador, en realidad es un camouflage de la antitesis de lo que aparente-
mente proclama. Asi, su modelo de sociedad inclusiva como la maxima expresion
de una democracia procesalista y formalista resulta, desenvueltamente, el pro-
totipo fundamentalista de sociedad excluyente. De hecho Rorty excluye, con no
oculto desprecio, como excluyentes, a todos aquellos (que son la mayoria) que no
compartan su criterio de inclusion.

No se trata de reconocimiento de derechos. Como evita, con deliberada y reitera-
da actitud sofista, plantearse desde la persona la radicalidad de los derechos, su
peculiar inclusion termina por ser la imposicion a las mayorias de los prejuicios
secularistas de una (numéricamente) relevante minoria, de una pseudo élite, de
una oligarquia intelectual aliada, no pocas veces, con el poder econémico y poli-
tico (o que busca dicha alianza, en cuanto util para sus fines).

Asi, pretendiendo exaltar los supuestos derechos de minorias reales, termina por
negar los auténticos y naturales derechos, los principios y valores, de las mayo-
rias reales, simplemente porque, para el secularismo radical que proclama, tales
derechos, principios y valores, en verdad, no existen. Extrafa concepcion de la
democracia que permite, justifica y auspicia auténticos atropellos contra la dig-
nidad de la persona, violaciones reiteradas contra sus mas primarios derechos
naturales o fundamentales, y sus légicas derivaciones y consecuencias.

La cultura dominante, al pretender unir el concepto de democracia al relativismo
y postular dogmaticamente (joh paradojal) ese relativismo como precondicion de
la libertad y de la convivencia arménica en un ambito social signado por el plu-
ralismo, realiza, por la via del vaciamiento de los valores morales, la erosion de la
salud de la democracia: esos valores garantizan la sana vitalidad de la democracia
haciéndola un sistema politico capaz de alcanzar la dimensién ética del sistema
de vida, en cuanto garante pleno del respeto a la persona y de las variadas mani-
festaciones de su pluralidad. Una democracia sin valores no es otra cosa que un
sistema que expresa y postula un nihilismo moral. Y cuando el nihilismo moral
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se hace sistema, cualquier maximalismo nitzscheano (como ya ha ocurrido en los
totalitarismos del siglo XX, y especificamente con el nazismo) puede hacer alarde
de su capacidad destructora de la persona y de su dignidad.

El nihilismo moral considera todo valor ético como un dogmatismo contra natu-
ra porque, ciertamente, la negacién del vacuum (vacio) moral supone la negacion
del falso dogmatismo que proclama, con el recurso al formalismo o sin él, el ne-
cesario vacio de la libertad. Quienes, como RorTy, en nombre de la tolerancia y la
inclusion pretenden proscribir y perseguir la verdad se inscriben, en realidad, en
un fundamentalismo secularista que excluye de manera despreciativa a quienes
no adopten su escepticismo. El nihilismo posmodernista ha terminado por ser
la forma mas barroca de antagonismo de lo humano. El relativismo absoluto ha
llevado al rechazo de la posibilidad de la verdad como si ello supusiera necesa-
riamente la intolerancia como amenaza antidemocratica. Rechazando cualquier
verdad objetiva y absoluta pretenden convertir tal rechazo en una verdad objetiva
y absoluta de obligatoria aceptacion y acatamiento.

La gran dictadura intelectual de los custodios de la llamada correccién politica
(political correctness) lleva a evadir el auténtico dialogo sobre estas patologias y a
pretender la imposicion forzosa de las mismas. La precision del lenguaje es con-
dicién para expresar el pensar riguroso. Pero si el sentido de las palabras es sub-
jetivo y todo resulta un constructo social, tal nominalismo termina por excluir la
comprension del otro, por asfixiar la dimensioén verdaderamente relacional de la
existencia. Es por ello que la fuga hacia adelante de la posmodernidad debe po-
ner el énfasis en los procedimientos. La formalidad procedimental es el bastiéon
pudoroso de la democracia sin valores. No es posible coherentemente revalorizar
la persona y sus derechos fundamentales, los principios de rango moral como
fundamento de la realidad juridica y postular la sublimidad de la funcién judi-
cial desde una perspectiva subjetivista y relativista, que necesariamente confluye
en alianzas politicas y juridicas (en la teoria y en la praxis) con escepticismos y
nihilismos que estan en la matriz de las miserias histéricas del mundo contem-
poraneo. Rorty se inscribe en el intento reaccionario de proclamar como luces
del manana las sombras del ayer. Politica y juridicamente su pensamiento luce
lastrado por la soberbia fanatica de jugar a arquitecto supremo de lo humanoy a
autoconsiderarse con la capacidad de definir las dimensiones de lo comunitario y
las reglas que deben regirlo; todo desde la plataforma de la absoluta inmanencia.

El ethos dial6gico de la democracia supone revalorizar la biisqueda de la verdad
por parte de los ciudadanos que le dan vida. Revalorizar la biisqueda de la verdad
supone, a su vez, reconocer que la consideracién de la moral —con sus normas
universales y objetivas— y de la razén moral resulta fundamento necesario de la
razon politica, si no se quiere que el ejercicio del poder y la aplicacién de la justicia
sean simples expresiones de la voluntad arbitraria del mas fuerte. La democracia
con valores exige, por tanto, un ordenamiento juridico y una institucionalidad
politica que reconocen, proclaman y defienden la plena dignidad de la persona
humana en su coexistir social.

AnNo 26 - VoL. 21 Num. 1 - Cuia, CoLomBia - Junio 2012

77



78

Jost BENJAMIN RODRIGUEZ-ITURBE

BIBLIOGRAFi{A

Bakuniv, Mikhail Bakunin’s Basic Writings, Buffalo, Prometheus Books, New York,
1992.

Baxkunin, Mikhail, Dios y el Estado, Madrid, Jacar, 1976.

Dewey, John, “Maeterlinck’s Philosophy of Life”, en The Middle Works of John
Dewey, vol. 6, (1978).

James, William, The Will to Believe and others essays in popular philosophy, Cam-
bridge Ma., Harvard University Press, 1979.

Rorty, Richard, “Introduction”, en Richard Rorrty (ed.), The Linguistic Turn. Recent
Essays in Philosophical Method, Chicago, University of Chicago Press, 1967.

Rorty, Richard, Consecuencias del pragmatismo, Madrid, Tecnos, trad. de José
Miguel EsteBan CrLogueLL, 1996. [Consequences of Pragmatism (Essays: 1972-
1980), Minneapolis, University of Minnesota Press, 1982].

Rorty, Richard, El pragmatismo, una version. (Antiautoritarismo en epistemologia
y ética), Barcelona, Ariel, 2000. Lecciones en la Catedra Ferrater Mora de Pen-

samiento Contemporaneo, en la Universidad de Girona (Gerona), junio 1996.

Rorty, Richard, Philosophy and the Mirror of Nature, New Jersey, Princeton Uni-
versity Press, 1979.

Ryan, Alan, John Dewey and the High Tide of American Liberalism, New York, W.
W. Norton.

VoeGeLN, Eric, From Enlightment to Revolution, Durham, Duke University Press,
1975.

Diraion - ISSN 0120-8942



